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1. Introducéao

“Toda leitura coincide com o tempo da enunciagéo do discurso”
(HANSEN)

De acordo com Michel de Certeau (1982), em histéria, tudo comega com o
gesto de separar, de reunir, de transformar em “documentos” certos objetos
distribuidos de outra maneira (CERTEAU, 1982, p. 81). Para ele, por conseguinte,
quando se é historiador, que fazer sendo desafiar o acaso, propor razdes,
compreender? Mas compreender ndo é fugir para a ideologia, nem dar um
pseuddnimo ao que permanece oculto. E encontrar na propria informacao historica o
que a tornard pensavel (CERTEAU, 1982, p. 123).

Hansen (1999), destaca, contudo, que “a historia literaria ndo € mais uma
evidéncia”. Nesse sentido, o autor faz alguns alertas fundamentais. Segundo ele, no
século XVII luso-brasileiro, “ndo funciona necessariamente a oposicdo de
alfabeto/analfabeto, que costumamos generalizar para todas as épocas como uma
histéria natural da constituicdo do sentido” (HANSEN, 1999, p. 169). Assim, no caso
de Portugal e sua colbnia, fatores como a opc¢éo catdlica pela transmisséo oral da
traditio candnica, a difusdo dos padrdes cortesdos da agudeza e da discricdo, a
interpretagcdo providencialista dos eventos historicos e das coisas da natureza etc.
“deveriam bastar para nos impedir de generalizar a concepc¢éo de alfabetismo pela
qual as representacdes sdo sempre apropridveis segundo o modelo do texto escrito
ou do livro” (HANSEN, 1999, p. 170). Da mesma maneira, “0s discursos que hoje
lemos como literatura, segundo critérios de autoria, autonomia estética,
originalidade, unidade e coesao estilistica, ndo eram literarios nem necessariamente
legiveis. E o caso da oratéria sacra e da poesia satirica, produzidas para fins
utilitarios e polémicos e inicialmente dirigidos a audicdo” (HANSEN, 1999, p. 170 —
grifos do autor). Nesse sentido, para o autor, “toda leitura coincide com o tempo da
enunciacao do discurso” (HANSEN, 1999, p. 174).

Bem, com a Contra-Reforma, a Igreja catdlica redireciona sua pratica,
sobretudo a partir do Concilio de Trento'. Nessa ambiéncia, de acordo com Certeau,

1 O Concilio de Trento constituiu-se em uma das expressdes mais fortes da Contra-Reforma. Por conseguinte, seus decretos
foram seguidos fielmente pela Igreja e, mais especificamente, pela Companhia de Jesus. O papado empenhou-se na
realizacdo de suas resolucBes, emprestando-lhes forca e vida. Tanto que Pio 1V criou, em 2 de agosto de 1564, uma
Congregacdo Cardinalicia para interpretagdo auténtica dos seus decretos. “ Seu sobrinho, Carlos Borromeu, como arcebispo
de Mil&o, por sua atividade, tornou-se o protétipo de um pastor tridentino. Pio V, sucessor de Pio IV, enviou, para
observacdo, as edi¢des oficiais dos decretos conciliares a todos os bispos; elas chegaram até a América e ao Congo...
Executando uma resolugdo do Concilio, mandou ele publicar o ‘ Catecismo romano’, um manual de doutrina da fé, baseado
nas definicdes tridentinas’ (JEDIN, 1961, p. 140). E relevante destacar, ademais, que os decretos do Concilio foram aceitos



a religido é progressivamente dirigida, durante o decorrer do século XVII, para o
terreno da prética. Entre os jesuitas, a religido visa a introduzir o cristdo nas leis da
moralidade publica. Segundo Certeau, “o lugar decisivo, doravante sdo os costumes
mais do que a fé”. Assim, de acordo com o autor, as grandes campanhas escolares
e missionarias da lIgreja, durante o século XVII, sdo bem conhecidas: visam
especialmente as “regides” geograficas, sociais, culturais, deixadas sem cultivo até
entdo. “Uma unidade nacional é entdo promovida e delimitada pela aquisicao,
inicialmente catequética, do conhecimento. O ‘resto’ sera rejeitado para o folklore ou
eliminado” (CERTEAU, 1982, pp. 135-6). Por conseguinte, a descoberta do Novo
Mundo, o fracionamento da cristandade, as clivagens sociais que acompanham o
nascimento de uma nova politica engendram um outro funcionamento da escrita e
da palavra. Torna-se o instrumento de um duplo trabalho que se refere, por um lado,
a relacdo com o homem “selvagem”, por outro, a relagdo com a tradicao religiosa.
“Serve para classificar os problemas que o sol nascente do ‘Novo Mundo’' e o
crepusculo da cristandade ‘medieval’ abrem a intelligentsia” (CERTEAU, 1982, p.
213). Assim, para o autor,

O selvagem se torna a palavra insensata que encanta o discurso ocidental, mas que, por
causa disto mesmo, faz escrever indefinidamente a ciéncia produtora de sentido e de objetos.
O lugar do outro que ele representa &, pois, duplamente “fabula™ a titulo de um corte
metaforico (fari, o ato de falar que ndo tem sujeito nomeavel), e a titulo de um objeto a
compreender (a ficcdo a traduzir em termos de saber). Um dizer para o dito — ele é rasura do
escrito —, e obrigado a estender nele a producéo — ele faz escrever (CERTEAU, 1982, pp.
235-6 — grifos do autor).

Nesse sentido, como observa Julia (1995), “as mudancas religiosas sO se
explicam, se admitirmos que as mudancas sociais produzem, nos fiéis, modificacbes
de idéias e de desejos tais que os obrigam a modificar as diversas partes de seu
sistema religioso” (JULIA, 1995, p. 106). Por conseguinte, pergunta o autor, “como
compreender com as nossas categorias mentais e nossos conceitos de hoje o que é
fundamentalmente diferente, o que é fundamentalmente outro?” (JULIA, 1995, p.
109 — grifos do autor).

Bem, acredito que para responder a essa pergunta, € preciso descrever a
génese de uma pratica e de uma cultura que se fizeram necessarias a partir da
Reforma Protestante. Nesse sentido, o objeto desse trabalho é, especialmente, a
ambiéncia da Contra-Reforma e seus resultados sobre a pratica jesuitica em relacao
a educacéo e a leitura.

2. Leituras, jesuitas e Contra-Reforma

De acordo com Hansen (2002a), deve ser lembrado que a missao jesuitica
brasileira inclui-se na devotio moderna contra-reformista. Nessa direcdo, a
catequese, “como uma tecnologia de disciplina do corpo, substitui os padrées

como lei do reino pelo cardeal D. Henrique, regente na menoridade de D. Sebastido, e publicados em Portugal por alvara de
12 de setembro de 1564 (OLIVEIRA, 1952, p. 209). Isso € de capital importancia no interior da discussdo deste trabalho, pois
os decretos conciliares se tornaram, por conseguinte, leis da Col6nia, sob as quais o jesuita agia.



culturais indigenas pela memoaria crista da culpa original, destribalizando o indio para
integra-lo como subordinado a civilizacdo portuguesa”. Assim, Hansen vé a acdo dos
jesuitas intimamente ligada a Coroa portuguesa (HANSEN, 2002a, pp. 764-7).

De acordo com Dominique Julia (1995), “a histdria que se forma nunca é
independente do tempo que a fez nascer” (JULIA, 1995, p. 121). Assim, o inicio dos
anos 1580 marca uma virada decisiva na organizacdo da Companhia de Jesus.
“Terminado o tempo da fundacao, ingressa-se no da administracdo”. A Companhia
contava nesse momento com mais de cinco mil membros.

Elegia-se em Roma um novo geral, o italiano Claudio Acquaviva. Seu longo generalato (1581-
1615) seria marcado por uma intensa atividade de governo da parte do centro da ordem, que
tenta ‘regularizar’ e unificar as praticas intelectuais, espirituais e administrativas das diferentes
provincias (CASTELNAU-L’ESTOILE, 2006, p. 20).

Para Hansen (2001a), contudo,

Por meio da comparagéo de experiéncias e da adaptacdo dos métodos de ensino a novas
circunstancias, considerando as especificidades locais dos colégios ja existentes em varias
partes do mundo, Acquaviva pretendia estabelecer uma regra universal, valida para todos em
todos os lugares (HANSEN, 2001a, p. 15).

A intencdo do Geral era, pois, estabelecer uma férmula de educacdo que
uniformizasse a doutrina em questdes especulativas e prescrevesse 0 modo de
tratar as letras, as artes e a teologia na pratica. E como parte desse esforco de
uniformizacdo que nasce o Ratio Studiorum, cédigo pedagdgico dos jesuitas, de
1599. Nesse sentido, para Hansen, alguns tracos que tipificam a Companhia de
Jesus desde a sua fundacdo sdo mantidos e sistematizados no Ratio Studiorum,
caracterizando o ensino ministrado no século XVII (HANSEN, 2001a, p. 17). O autor
destaca, contudo, a “falta de originalidade” do Ratio, quando ressalta

o fato de o Ratio Studiorum ser um regulamento que inclui programaticamente os cinquenta
anos precedentes de experiéncia pedagodgica da Ordem, ndo rompendo com a tradicdo do
seu ensino, mas selecionando o que nela era considerado o melhor. A Companhia € uma
ordem eminentemente nao contemplativa e também o Ratio Studiorum de 1599 orienta o
ensino das letras, artes e teologia no sentido de desenvolver as capacidades de assimilar,
transferir e aplicar conhecimentos como intervencéo nas questdes do presente. Na situacdo
contra-reformista do século XVII, tal intervencdo ndo podia ser dissociada da préatica das
virtudes cristas. Assim, o sentido, por assim dizer, final’ das normas e praticas do Ratio
Studiorum de 1599 é o da ortodoxia, seguindo-se com a maxima fidelidade a tradicdo e os
textos candnicos autorizados pela Igreja a partir do Concilio de Trento (HANSEN, 2001a,
p.18).

Principalmente ap0s a Reforma Protestante, é grande a preocupacédo de
Roma no sentido de uniformizar a doutrina no mundo catdlico. Para citar os aspectos
relativos a leitura, destaco os apontamentos de Julia (2002). Para ele, o Concilio de
Trento havia convidado cada bispo a instituir em sua diocese um seminario
encarregado de recolher e educar os futuros candidatos as ordens sagradas. Assim,
o imenso esfor¢co pedagogico da Contra-Reforma visa a fazer dos membros do clero
paroquial homens de estudo e de livros. A medida que os seminarios s&o



implantados, elabora-se toda uma literatura religiosa. Redigida pelos préprios padres
(jesuitas, oratorianos etc), essa literatura cresce, porque nas dioceses e provincias,
0s hispos dispéem de um privilégio geral para mandar imprimir os livros usados por
sua diocese. Assim, de acordo com Julia, a Biblia e o Novo Testamento em latim, a
Suma, de Sdo Tomas, as Vidas dos santos, A imitacdo de Jesus Cristo, de Tomas
de Kempis sdo encontrados em diferentes impressdes, tamanhos e pregos (JULIA,
2002, pp. 91-4).
Contudo, para o autor, resta perguntar:

O que fazem os parocos e vigarios de suas leituras? Para retomar a excelente formula de
Michel de Certeau, poderiamos dizer que a maioria deles ‘fabrica’ uma Igreja, organizando as
praticas ortodoxas e eliminando as supersticées populares. Educadores, eles tornaram-se
pouco a pouco os ‘burocratas de uma ideologia religiosa’ (JULIA, 2002, p. 97).

Nesse sentido, de acordo com o autor, por ocasido da quarta sessdo do
Concilio de Trento (1546), os bispos reunidos estabeleceram uma lista dos livros da
Biblia definidos dali em diante como canbnicos e reconheceram a Vulgata latina
como Unica versdo auténtica da Escritura. Estabelece-se, a partir dai, um controle
rigoroso dos livros “que tratam das coisas sagradas™: os impressores e livreiros
deverdo submeté-los previamente ao exame e aprovacao da autoridade eclesiastica
local. Assim, consagra-se o sistema do index, cuja primeira edicdo, promulgada por
Paulo 1V, foi publicada em 1558 em Roma. Em 1566 € publicado o Catechismus ex
Decreto Concilii Tridentini, dirigido explicitamente aos parocos (ad parochos), e nao
diretamente aos fiéis: os primeiros devem contudo explicitd-lo oralmente aos
segundos® “a fim de que o povo fiel se aproxime dos sacramentos com mais respeito
e mais devocao”. Reunia-se, assim, as quatro partes tradicionais do ensino

2 No entanto, ndo somente os livros que tratam das “coisas sagradas’ sdo rigorosamente controlados. Veja-se,
nesse sentido, o que dizem as Ordenagdes Filipinas de 1603: “Por se evitarem 0s inconvenientes que se podem
seguir de se imprimirem em nossos reinos e senhorios ou de se mandarem imprimir fora deles livros ou obras
feitas por nossos vassalos, sem primeiro serem vistas e examinadas, mandamos que nenhum morador nestes
reinos imprima nem mande imprimir neles, nem fora deles, obra alguma, de qualquer matéria que sgja, sem
primeiro ser vista e examinada pelos desembargadores do Paco, depois de ser vista e aprovada pelos oficiais do
Santo Oficio daInquisicgo” (ORDENACOES FILIPINAS, Livro V, n. 102).

% De acordo com Hansen (2001b), “depois do Concilio de Trento se afirmou em todo o mundo catélico que o
pecado ndo corrompe totalmente a natureza humana e que a luz natural da Graca inata deve ser universalmente
apregoada como o critério definidor da legitimidade dos codigos legais positivos inventados pelas comunidades
humanas para governar. Nos séculos XV1 e XV, nas missdes jesuiticas do Brasil — no Maranhdo e no Gréo Para
—, ainiciativa de fazer da pregacéo oral o instrumento privilegiado de divulgagdo da Palavra Divina pressupunha
gue a luz natural da Graga inata ilumina a mente dos gentios, objeto da catequese, tornando-os predispostos a
conversdo” (HANSEN, 2001b, p. 21). Para 0 autor a retérica assume, assim, papel fundamental na prética
jesuitica. Nesse sentido, o Ratio studiorum especifica que a Ret6rica dever dar conta de trés coisas essenciais que
entdo resumem e normalizam toda a educacdo: 0s preceitos, 0 estilo e a erudicdo. Para ensinar essas trés coisas
em seus colégios na formacdo dos futuros pregadores, os jesuitas recuperam as autoridades antigas,
principalmente Cicero e Quintiliano. “No século XVII, a Retérica ensinada segundo essas fontes fundamenta
todas as artes, que entdo se associam intimamente a difusdo do modelo cultural do cortesdo, como apologia do
ideal civilizatorio da discricdo catdlica fundamentada na prudéncia das agdes, na agudeza da diccdo e na
civilidade das maneiras...” (HANSEN, 2001b, p. 26).



catequético: o Simbolo dos Apostolos, os Sacramentos, o Decalogo e o Pater
(JULIA, 2002, pp. 80-1). Para o autor, por conseguinte,

Com esses ‘lugares-comuns da Sagrada Escritura’, o cristdo ndo necessitava de quase mais
nada para conhecer o que ele pode querer saber. Por seu préprio objetivo, o catecismo
tridentino é também o Unico texto do qual o concilio prescreveu expressamente uma tradugao
em lingua vulgar®, em cuja fidelidade os bispos sdo instados a prestar uma atencdo especial
(JULIA, 2002, p. 81).

Bem, a partir de 1592, para dar combate ao poderio das redes de livrarias
protestantes, o papado preocupou-se em assegurar uma difusdo rapida e segura
dos textos doravante oficiais. Assim, de acordo com Julia, os textos conciliares foram
imediatamente adotados nos territérios dominados pela Coroa espanhola (JULIA,
2002, p. 82). Em 1612, o index publicado pelo inquisidor Sandoval proibe “a Biblia e
todas as suas partes impressas ou manuscritas em qualquer lingua vulgar que seja”,
mas também “0s sumarios e compendia, mesmo quando forem de ordem histérica,
da Biblia ou dos livros da Escritura Sagrada, escritos em qualquer idioma ou lingua
vulgar” (apud JULIA, 2002, p. 84). Em 1651, Nicolas Le Maire publica O Santuario
inacessivel aos profanos ou A Biblia proibida ao vulgo. Nesse livro, afirma que “uma
das praticas mais importantes da Igreja [...] consiste em ocultar os mistérios aos
indignos e distanciar os profanos do santuario”. Para o autor, o “vulgar” ndo é
somente “a borra do povo que se arrasta sob os pés dos outros”; compreende
também “os soberbos, os impuros, 0s ignorantes, os fracos e curiosos, 0sS
indiscretos, os imundos”. A leitura ndo é nem “para os artesdos e as mulheres” nem
“para toda espécie de pessoas de qualquer condi¢cao”. Nicolas Le Maire salienta ser
necessario humildade de néo ler “sem mestre nem intérprete”. Portanto, a leitura nao
€ “necessaria e nem mesmo util a todos” (apud JULIA, 2002, p. 86-7).

* Em 1640, o inquisidor Sotomayor define aquilo que entende por lingua vulgar e lingua ndo vulgar: “N&o sdo
lingua vulgar as linguas hebraica, grega, latina, caldéia, siriaca, etidpica, persa e arabe. Entenda-se que essas sdo
linguas originais, que ndo se empregam hoje comumente na conversagdo familiar, para que o leitor entenda que
todas as outras linguas, que ndo essas, sdo vulgares’ (apud JULIA, 2002, p. 85).



Assim, tém-se a circulacdo de um padrdo culto de leitura no século XVII: o
tipo do discreto®, a que se op6e o tipo constituido como vulgar.

Jean Hébrard (2000) observa que a igreja catolica, a partir do concilio de
Trento, deu a escola e as instituicbes escolares, fundadas pelas novas
congregacdes docentes, um impulso tal que € impossivel reconstruir uma histéria da
cultura escrita sem encarar as modalidades da sua escolarizagdo. Nesse sentido, “a
alfabetizacdo universal dos cristdos foi considerada necessaria apdés o concilio de
Trento para transmitir a ciéncia da salvacédo” (HEBRARD, 2000, p. 37). A partir do
século XVI, num mundo onde as Igrejas estavam divididas e os dogmas eram objeto
de guerras sem piedade, ndo bastava mais, para formar um cristdo, batiza-lo no seu
nascimento, na comunidade religiosa a qual pertencia. Por isso, de acordo com o
autor, desenvolveu-se um modelo de relagédo com escrita nas pequenas escolas. Era
preciso formar o cristdo, quer dizer, instrui-lo nas verdades da sua religido. Para
isso, era necessario fixar a “letra” da doutrina e fazé-lo memorizar exatamente, de
maneira que ndo se considerassem verdadeiras as proposi¢cdes heréticas ou
sacrilegas (HEBRARD, 2000, p. 43). Para o autor, portanto, a universalizacdo da
escrita tem um fundo religioso ao se considerar esses dados, pois “0 serméo ou a
catequese oral dominical ndo sdo mais suficientes para assegurar a formacao crista”
(HEBRARD, 2002, p. 21).

Bem, no Novo Mundo, os padres jesuitas estdo de acordo com a pratica
contra-reformista de ndo se contentarem mais com o sermdo. Repare-se, nesse
sentido, as palavras de Anchieta, quando escreve em 1556:

® Hansen (2001a; 2002b), discute o ideal de homem discreto visado pela educaco jesuitica. O autor se reporta &
obra El discreto, de 1646, do jesuita espanhol Baltasar Gracian, que foi padre da Contra-Reforma, na qual se
tratou da vida sob o ponto de vista da morte e dos fins Ultimos, prescrevendo que a educagdo era uma arte que
preparava o discreto para morrer bem. “Etimologicamente, o substantivo discreto, como em ‘o discreto’, vem do
participio passado do ‘discernir’. O termo significa a qualidade intelectual do juizo capaz de penetrar no mais
intrincado dos assuntos, com perspicuidade ou perspicacia, para distinguir o verdadeiro do falso e estabelecer o
meio-termo justo que é préprio da prudéncia. A discricdo relacionava-se intimamente ao talento intelectual da
invencgdo, o engenho, definido nesse tempo como um talento natural onde convergem retérica e dialética, ou sgja,
capacidade |6gico-analitica da avaliagdo dos assuntos, como juizo dialético, que se acompanha de formas
sintéticas ou agudas de expressdo. Como uma categoria central dos Exercicios espirituais, de Inécio de Loyola,
no mundo catdlico dos séculos XVI e XVII adiscretio significava a capacidade |égica e ética de discernimento
do juizo aconselhado pela luz natural da Graga inata’” (HANSEN, 2002b, pp. 64-65, nota). Segundo o autor, 0
discreto, “enquanto ndo morre, aprende a controlar as paix0es, integrando-se virtuosamente no ‘corpo mistico’
da monarquia absoluta orientada pela ‘raz&o de Estado’. E a educagio que fornece tal conhecimento e suas
pragmédticas. O discreto segue a progressao dos estudos do Ratio Studiorum...”. Desde menino, o discreto se
prepararia para entrar no mundo da Corte, dedicando-se inicialmente ao estudo de linguas, com as quais se
formaria e informaria. “Aprende ‘duas universais, o latim e o espanhal, e outras, ‘singulares’, grego, italiano,
francés, inglés e demdo. Depois, dedica-se a histéria, definida ciceroniamente como magistra vitae, mestra da
vida’. A memoria do discreto era definida como uma parte da prudéncia; esta, por sua vez, seria virtude prépria
de principes e repartida com muita avareza pela natureza. “ Se a muitos deu grandes engenhos, a poucos conferiu
grande prudéncia. Assim, a educacdo jesuitica ordenada pelo Ratio studiorum ensina a adquiri-la no exercicio
dos atos de uma educacdo de letras, artes e teologia a ser complementada pelo exercicio das armas’. Tal
educacao reedita um mito heréico e faz da vida uma obra de arte (por exemplo, com os Exercicios espirituais, de
Loyola) (HANSEN, 20014, pp. 36-40).



Expliquei suficientemente na carta anterior como se faz a doutrina dos meninos: quase todos
vém duas vezes por dia a escola, sobretudo de manhg; pois de tarde todos se déo a caga ou
a pesca para procurarem o sustento; se ndo trabalham, ndo comem. Mas o principal cuidado
gue temos deles esta em lhes declararmos os rudimentos da fé, sem descuidar o ensino das
letras; estimam-no tanto que, se ndo fosse esta atragdo, talvez nem os pudéssemos levar a
mais nada. Dao conta das coisas da fé por um formulario de perguntas, e alguns mesmo sem
ele (Carta trimestral de maio a agosto de 1556 pelo Ir. José de Anchieta — grifos meus).

Para Paiva (2001), especificamente no que se refere a pratica jesuitica na
Ameérica portuguesa, cabe perguntar: “0 que representava a alfabetizacdo para os
jesuitas a ponto de quererem, desde o inicio, alfabetizar os indios, quando nem em
Portugal o povo era alfabetizado?” (PAIVA, 2001, p. 43).

Parece-me que Noébrega, ja no ano de sua chegada, entendeu bem o que
significava saber ler em terras brasilicas. Veja-se:

[...] porque muito se admiram de como sabemos ler e escrever e tém grande inveja e vontade
de aprender e desejam ser christdos como nés outros (Carta de Pe. Manuel da Nobrega ao
Dr. Navarro, seu mestre em Coimbra — Salvador, 10/8/1549 — grifos meus).

De acordo com Paiva, contudo, “as letras deviam significar adesédo plena a
cultura portuguesa”. Contudo, ndo se trata de possibilitar o acesso ao livro sagrado:
nem estamos na Alemanha, nem a leitura da Biblia estava na linha do devocionismo
entdo vigente. Trata-se de uma atitude cultural de profundas raizes: pelas letras se
confirma a organizagdo da sociedade. Essa mesma organizagédo vai determinar os
graus de acesso as letras, a uns mais, a outros menos (PAIVA, 2001, pp. 43-4).

Nesse sentido, nos dizeres de Hébrard (1990), com as Reformas (protestante
e catolica), os dispositivos de transmissdo dos saberes elementares da cultura
escrita parecem se deslocar para as camadas sociais que até ai ndo os utilizavam
nem tentavam adquiri-los. Assim, o concilio de Trento estd na origem de uma
reflexdo sobre as formas que deve assumir a catequese e sobre sua articulagdo com
a escolarizacdo (HEBRARD, 1990, p. 69). Na Reforma catolica, esta, pois, a origem
de um modelo de escolarizagdo centrado sobre o “apenas ler”, em oposicdo ao
esforco de alfabetizacdo mais completa dos protestantes. Por outro lado, “a
formacgao crista tal qual a pensa Lutero ndo organiza nem a alfabetizacdo, nem a
fortiori a escolarizacdo das criancas. Mas ela implica uma familiaridade preliminar
com a escrita...” (HEBRARD, 1990, p. 86). No entanto, para os padres conciliares, o
caminho € diverso: para eles, é urgente melhorar o recrutamento e a formacéo dos
clérigos. E nessa perspectiva que sdo feitos os primeiros esforcos de
aperfeicoamento da catequese catolica: quando o concilio decreta a redacédo de um
catecismo oficial — o Catecismo Romano — € a lingua latina que € escolhida e o leitor
visado continua sendo o vigario em sua paréquia®.

® Diferentemente dos protestantes: o calvinismo, por exemplo, em 1533 na cidade de Genebra, por meio de
Olivétan, um primo de Calvino, faz imprimir um opusculo de 152 paginas que poderia ser o primeiro manual
escolar protestante. Escrito em francés, ele o intitula “L’instruction dés enfants contenant la maniére de
prononcer & escrire em frangoys. Lés dix commandemens. Lés articles de la Foy. L’ oraison de lesus Christ. La
salutation angelique. Avec la declaration d'iceux. Faicte em maniére de recueils, dés seulles sentences de



Carlos Borromeo assume, entre 1562 e 1566, o empreendimento do
Catecismo Romano. Porém, com respeito aos fi€is, a Igreja catélica permanece
particularmente reservada quanto a utilidade e eficacia de uma catequese que utilize
o suporte livro. Duas razfes principais explicam essa reticéncia. Uma delas é
propriamente teoldgica (“a fé vem do ouvido”) e implica que o pregador seja um
intermediario obrigatério entre a Escritura e os fiéis. A outra é mais conjuntural: o mal
protestante esta completamente ligado a difusdo da imprensa. Para os padres
conciliares a catequese continua presa aos modelos antigos, onde prevalece a
transmisséo oral dos saberes. Ela ndo € concebida imediatamente como devendo se
articular seja com a aprendizagem da leitura seja com a escolarizacdo (HEBRARD,
1990, pp. 92-4).

Nesse sentido , veja-se que Anchieta destaca essa transmissao oral dos
saberes, a partir da pratica de disputas no interior dos colégios e salienta que os
alunos decoram a doutrina cristd cantando:

Os meninos da escola primaria, que completam o nimero de oitenta, ddo mostra incomum de
sua virtude. Com muita aplicacdo, procuram tracar as primeiras letras, para se poderem
transferir depois as aulas de latim. Atraidos pelos prémios, envidam grande esforco nas
frequientes disputas a respeito da doutrina cristd, que decoram cantando, e das regras da
aritmética (Carta anua da Provincia do Brasil, de 1583, do provincial José de Anchieta ao
geral Pe. Claudio Acquaviva — Bahia do Salvador, 1/1/1584, grifos meus).

Contudo, Hansen (2001a), destaca que

o latim era a lingua obrigatéria em todas as atividades; no teatro, permitia-se o uso de
portugués em dialogos dramaticos, mas ndo em tragédias e comédias. Por exemplo, em
1596, o Geral advertia o Provincial brasileiro de que as representacdes teatrais ndo estavam
sendo feitas em latim. Em 1568, a Congregacdo Provincial da Bahia propds ao Geral a
conveniéncia de se estudar dialética no Colégio da Bahia. O curso de artes (filosofia e
ciéncias) comecou em 1572. Lia-se no Brasil o livro de texto Cursus Conimbricensis, sendo
extremamente comum o0 uso de manuais manuscritos. [...] No colégio da Bahia havia quatro
anos de leitura do De Summa Theologiae, de Santo Tomas de Aquino. Depois de 1599,
aplicou-se o Ratio Studiorum em todos os colégios brasileiros (HANSEN, 2001a, p. 17 —
nota).

Serafim Leite (1949) ressalta que o Ratio Studiorum comecou a vigorar no
Brasil nos comecos do século XVII. De acordo com o autor, no Brasil do inicio do
XVII lia-se nos colégios:

Retorica: O 6° livro da “Eneida” de Virgilio; o 3° livro das “Odes” de Horacio; Cicero, “De Lege
Agraria”, e “De Oratore”; - em grego, os “Dialogos” de Luciano.

Humanidades: “De Bello Gallico” de César, o 10° livro da “Eneida”, e a Gramatica grega.

12 Classe de Gramatica: o 5° livro da “Eneida”, a “Retdrica” do P. Cipriano Soares, e 0
Discurso “Post Reditum”, de Cicero.

I"escriture saincte... Ja se encontram ai as caracteristicas da catequese reformada e sua maneira bem especifica
de relacionar o0 saber doutrinal e a Escritura— € o objeto de ‘ declaracdes . Observa-se ai também o deslocamento
da lingua religiosa e, por conseqgiiéncia, da alfabetizacio no latim para a francesa’ (HEBRARD, 1990, p. 91).
Pois “o francés era a lingua oral e escrita da vida social, ao contrério do latim daigreja’ (HEBRARD, 2000, p.
46).



22 Classe de Gramaética: Cicero, “De Officiis”; Ovidio, “De Ponto” (Pdnticas).

32 Classe de Gramatica: Ovidio, “De Tristibus”, “Cartas” de Cicero.

42 Classe de Gramatica: Cartas Familiares de Cicero e a 22 Parte de Gramatica latina.

52 Classe de Gramética: Rudimentos da Gramatica Latina, com uma sele¢éo das Cartas de
Cicero (LEITE, 1949, pp. 151-2 — Tomo VII).

Pelas informacdes de Leite, percebe-se que o0s textos lidos sdo das
autoridades antigas, principalmente os de Cicero, lidos regularmente em todas as
classes. E a manutencéo e reafirmacédo da Traditio canénica, como foi ressaltado no
decorrer do texto.

Bem, a partir das assertivas destacadas, pretendeu-se, pois, oferecer uma
modesta contribui¢cdo para a histéria da leitura no Brasil-Col6nia na direcao de situar
e especificar a pratica jesuitica nesse ambiente. Destacou-se, assim, a importancia
do Concilio de Trento no direcionamento da formacdo do clero e das leituras
recomendadas e proibidas a partir de entdo. Foi minha intencdo, portanto, ressaltar
a ambiéncia da Contra-Reforma e seus resultados sobre a pratica jesuitica em
relacdo a educacdo e a leitura, destacando, por conseguinte, a importancia dos
condicionantes historicos de uma pratica situada em um periodo de lutas, como foi a
pratica jesuitica na “Terra dos papagaios”...
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